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Marciano Martin Manuel.

A rebufo del filojudaismo que emanaba en los circulos progresistas espafioles como
consecuencia del descubrimiento en el norte de Marruecos, en 1860, de una comunidad
sefardita descendiente de los expulsados de Espafia y de la campafa de sensibilizacion del
senador Angel Pulido en 1904, los hombres de letras extremefios mostraron interés por la
tematica judaica, sin desprenderse de los prejuicios xendfobos, los mitos antijudios y las
fantasias romanticas que fertilizaban el imaginario judio. Las narrativas de los literatos
regionales con una sélida formacion cultural no estuvieron exentas del lastre de la cultura
antijudia de transmisién oral, como el apdlogo del judio errante en Juan de Padilla
(1855-1856), de Vicente Barrantes; el judio deicida y traidor en La pedrada, de Gabriel y
Galan; el judio nigromante de Jarilla (1873), de Carolina Coronado; el judio embaucador de
Supersticiones extremefias (1902), de Publio Hurtado, cuyo «engreimiento y osadia, haciendo
rebosar la copa, ocasionaron grandes trastornos y dieron lugar a que los Reyes Catdlicos
estableciesen un Tribunal Inquisitorial, en Guadalupe, para perseguir a la herética pravedad
muy extendida en aquella comarca»[1]; y las narraciones teosdéficas cabalisticas de Mario
Roso de Luna (1923-1925), herederas de los resabios literarios del romanticismo espafol[2].

En la historia regional emergié el canénigo Eugenio Escobar Prieto (Herrin de Campos,
Valladolid, 1843-Plasencia, 1917) con el ensayo «Los judios en Guadalupe y otros pueblos de
Extremadura». Un repertorio de noticias espigadas aleatoriamente en la archivistica y la
bibliografia publicado por entregas en la revista El Monasterio de Guadalupe desde el 1 de
agosto de 1916 al 1 de marzo de 1917, el afio de su deceso[3].

El candnigo habia compuesto su trabajo con el animo decidido de ofrecer datos fidedignos de
la historia de las comunidades judias extremefias que contribuyeran a solventar la ausencia
de noticias en el concierto historiografico nacional, y con «la esperanza de que sirvan a otros
de estimulo para escribir con mas acierto este capitulo de la historia regional»[4]. Pero,
especialmente, lo habia escrito para justificar, desde la perspectiva ideoldgica del integrismo
catélico, «el convencimiento de la justicia, con que en esta ocasién, como en tantas otras,
procedieron la Iglesia y el Estado» con la expulsidn de los judios y el castigo ejemplar de los
cristianos nuevos judaizantes de Guadalupe: el tema cardinal de su tesis.
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Fig 1. D. Eugenio Escolar Prieto

Espafa atravesaba una grave crisis politica que habia dado pie a la creacion de las Juntas de
Defensas Militares. En los ambientes progresistas se habian alzado voces de protestas contra
la actuacién de los Reyes Catolicos y la Inquisicidn, cuyas manifestaciones criticé el candnigo.
«Estudiados a la luz de aquellos sucesos los Reyes Catdlicos, la Inquisicién y los Monjes de
Guadalupe, se admiran la fe ardiente y acendrado patriotismo, de que todos ellos estaban
animados, y los mas recelosos se convenceran de la necesidad urgente de castigar a los
pérfidos e ingratos judios con la expulsion del territorio espafiol», concluyé el historiador[5].
Su discursiva histérica rasaba con la mirada xenéfoba de Publio Hurtado.

El dedn de Plasencia incidid en los topicos maniqueos de la tradicidn literaria del adversus
judaicus, en la linea de sus contemporaneos, con las adjetivaciones negativas de la conducta
depravada, la perfidia judia, las traiciones y las practicas supersticiosas de la raza deicida,
amén de otras caracterizaciones fisioldgicas peyorativas. Para el candnigo, el pueblo de Jacob
no albergd el mas minimo sentimiento afectivo con la comunidad cristiana extremena, salvo
aquellos judios de buen corazén que habian apostatado voluntariamente de la fe de Moisés y
habian abrazado con sinceridad la fe verdadera de Cristo, asimildndose plenamente en el
seno de la iglesia catolica, como los conversos Gonzalo Garcia de Santa Maria, que asumid la
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prelacia de la diécesis de Plasencia (1424-1448), y Francisco | de Toledo, que rigié el
episcopado de Coria (1475-1479).

El dedn de Plasencia reservd la Ultima parte de su ensayistica para exponer de manera
lacénica los problemas que arrostraron los frailes cristianos nuevos judaizantes del
monasterio de Guadalupe con la Inquisicion extremefia en 1485, contemplado a la luz de
nuevas referencias documentales, con las que trataba de rectificar las inexactitudes
histéricas y, de paso, arremeter contra las criticas aceradas de los detractores de la iglesia
catdlica.

LOS JUDIOS EN LA EPOCA ROMANA

En la seccion «Antecedentes histéricos de los judios de Extremadura», el autor abordé el
tema de la llegada de los judios a Hispania, que vinculdé con la destruccién por
Nabucodonosor del primer templo de Jerusalén, en el afio 340 antes de Cristo (errata por 587
a. C.). La quimera de la antigliedad de los judios espafoles habia sido difundida por la
tradicién judia, recogida por el poeta Mosé ibn Ezra (1055-1135)[6] y por el cronista Salomdn
ibn Verga (siglos XV-XVI)[7], de donde salté a las fuentes cristianas, Refundicién de la crénica
de 1344, a mediados del siglo XV. Posiblemente, recald en la historiografia extremefa a
través de los autores cristianos del Renacimiento y del Barroco. Del obispo fray Prudencio de
Sandoval (1615)[8], el dean de Plasencia recogid la ficcién que presentaba a los «rabinos de
Toledo» pronunciandose en contra de la condena a muerte de Jesucristo en tiempo de Poncio
Pilatos. Al hilo de la crdnica, el candnigo refirié que cuando Alfonso VI conquisté la taifa
musulmana de Toledo, los judios presentaron al soberano de Castilla dos cartas escritas en
hebreo y en arabe, que les habian enviado los judios de la sinagoga de Jerusalén pidiéndoles
su parecer sobre la sentencia de muerte de Jesucristo. Con estas misivas, los judios de la
taifa toledana, y por extensién todos los judios de Sefarad, quedaban exonerados de su
participacién en el deicidio porque residian en la peninsula ibérica.

Sobre este hecho en particular, fray Prudencio de Sandoval notificd: «Escribiéronse en
hebreo, y manddlas traducir en arabigo Galifre Rey de Toledo, y en latin y romance el Rey
Don Alonso, como se halldron y conservaron en el archivo de la ciudad, hasta el afio 1494».
E. Escobar Prieto resefd: «los judios alli residentes justificaron dicho extremo, y los
documentos de prueba parece que se conservaban todavia en aquella capital en 1494».
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El jesuita Juan de Mariana, en Historia General de Esparia, otro de los textos consultados por
E. Escobar Prieto, habia anunciado la deportaciéon de familias judias jerosolimitanas a
Extremadura, concretamente, a la capital de la Lusitania romana en tiempo de los
emperadores Vespasiano y Tito[9]: «Grande fue el numero de los Judios cautivos: parte dellos
enviados a Espafia hicieron su asiento en la ciudad de Merida». Sin embargo, el candnigo no
hizo eco de esta noticia.

Del Compendio Historial (1571), de Esteban de Garibay[10], espigd la repoblacién de
Granada por una colonia de judios desterrados por el emperador Adriano en el afio 137, que
Garibay habia leido en «la Crénica del moro Rasis», de Ahmad ibn Muhammad al-Razi
(888-955). Sorprende que el dean de Plasencia no citara la segunda llegada de los judios a la
capital de la Lusitania romana en el siglo Il, como habia anunciado Garibay en el mismo folio
que hablaba del suceso de Granada. Quiza la precipitacion con la que manejaba los textos no
le hizo reparar en la noticia.

MISCELANEAS HISPANOVISIGODAS Y MEDIEVALES

La base documental para elaborar la historia de las comunidades judias en la época
hispanovisigoda se hallaba principalmente en el corpus legislativo, que marcé la linea de
actuacion politica y religiosa del Estado y de la Iglesia goda arriana y catélica, con su dilatado
programa de persecuciones, conversiones forzadas y exilio. Pero hubo otras fuentes
eclesiasticas, como la carta IX que Gregorio Magno (590-604) dirigié a Recaredo, en la que
ensalzé su pundonor por no haber aceptado el soborno de los judios de Toledo (30.000
sueldos) para que extendiese su proteccién juridica a las comunidades judias, trasladada por
E. Escobar Prieto. Algunos historiadores han entendido la actitud del pontifice como una
medida preventiva de la iglesia para atajar conflictos interreligiosos. Para otros, Gregorio
Magno traté de conciliar en su discursiva teoldgica la flexibilidad politica con la intransigencia
religiosa.

En el ultimo tercio del siglo XIX, el panorama historiografico nacional abrié nuevas rutas de
investigacién, merced a los trabajos de J. Amador de los Rios, Estudios histdricos, politicos y
literarios sobre los judios en Esparfia (Madrid 1848) y la Historia de los Judios de Espana y
Portugal (Madrid 1875-1876), a los que recurrid E. Escobar Prieto en funcidn de sus intereses
doctrinarios.
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Sobre la historia de los judios de Extremadura en el siglo XI, E. Escobar Prieto tenia
conocimiento de la conquista de la taifa de Toledo por Alfonso VI, en 1085, y de la rebelién
de los almoravides contra el emperador que les hizo frente en las cercanias de Badajoz, en
Azagala: «Iban en sus haces hasta cuarenta mil hebreos», espigd de la Historia de los judios,
de J. Amador de los Rios[11]. Empero, el dean de Plasencia aventurd una hipétesis de trabajo:
«es de presumir gue muchos de ellos fueran reclutados en Extremadura. También los hubo, y
en gran numero, en el campo enemigo»[12]. En realidad, E. Escobar Prieto no habia
mencionado un solo dato histérico de los asentamientos judios en Extremadura, como
tampoco habia citado un solo nombre judio que atestiguara su morada en la region.

En la bibliografia de los cronistas religiosos y en la archivistica eclesiastica de los siglos XIl y
XIll, las dos fuentes que utilizé para redactar la historia medieval de los judios, tampoco hallé
una sola noticia de los judios extremefios. Era evidente que en las desavenencias politicas
entre los soberanos de Castilla y Ledn «hallaron los judios terreno abonado para sus bajas
empresas, aunque las crénicas guardan silencio sobre el particular», glosé E. Escobar Prieto
con su mirada perspicaz para detectar la proverbial astucia del pueblo judio con los negocios.
La influencia lesiva del judio imaginario le jugd malas pasadas. De los Anales Toledanos tomé
prestada la fabula del infante Sancho Fernandez, hermano de Fernando lll, que acaudillé un
ejército de mas de cuarenta mil soldados judios y cristianos en el estio de 1220, con la misién
de realizar una incursiéon militar en Marruecos, a los que pagaria una cuantiosa suma de
dinero. Pero el infante Sancho Fernandez se desvié de la ruta prevista, pobld el castillo de
Canamero, un plantigrado acabd con su vida, luego vino un rey moro, apreso a los soldados y
mando descabezarles.

Las referencias a los falsos cronicones de los autores cristianos, a los que E. Escobar Prieto
confirié crédito histdrico, lastraron su trabajo de investigacion. Al canoénigo hay que
reconocerle el mérito de haber exhumado noticias inéditas de los judios trujillanos en el siglo
XIll procedentes del archivo del monasterio de Guadalupe[13], como la venta de la tercera
parte de la dehesa de Las Abiertas por Leonor Alfonso a don Zague y don Sayas, de Truijillo,
el 2 de abril de 1281 (la compraron por ocho mil maravedies en abril de 1347), la adquisicidn
de las otras dos terceras partes de la dehesa en 1350, y su venta al monasterio de
Guadalupe por 17.000 maravedies en 1363. También dio fe del pago de las oncenas por los
judios al ayuntamiento de Badajoz en 1235 (escribio, erréneamente, 1253).
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Del archivo de la catedral de Plasencia extrajo el dato de Iguda Dalba, arrendador del
impuesto del portazgo de Plasencia, y don Zag Abernafla [Cag Abenafla], su fiador, que
pagaron a don Gémez Garcia, tesorero real, y a don Zag Abergatiel [Cag Abengariel],
recaudador, la fiscalizaciéon de la corona en 1376[14]. Hubo comunidades judias en el siglo
XIV -las mas pujantes de las didcesis extremefias, segun su criterio-, en Coria, Plasencia,
Caceres, Trujillo, Valencia de Alcantara, Mérida, Béjar, Brozas y Garrovillas. En esta centuria,
no hay constancia de judios en los dos ultimos lugares. Faltaban por resefiar casi todas las
aljamas judias de la didcesis de Badajoz y de la orden militar de Santiago. También sefal¢ el
valle de Cafiamero como nucleo judaico. Quiza se referia a los cristianos nuevos procedentes
de Guadalupe que se derramaron por los pueblos del entorno.

En el repartimiento del servicio y medio servicio de los judios a la corona de Castilla en 1464
(de nuevo erré la fecha: 1474), que empezaban a citar los historiadores como una referencia
clave, descubrié nuevas comunidades judias[15]: Galisteo, Aldeanueva del Camino,
Cabezuela del Valle, Jaraiz, Cuacos, Pasarén, Garganta la Olla, Valverde de la Vera, Jarandilla,
Belvis, Hervas, Trujillo, Jaraicejo, Montanchez, Medellin, Granadilla, Villanueva de la Sierra,
Santa Cruz de Paniagua, Gata y Arroyo de la Luz. Los cuadernos fiscales patentizaron el
expansionamiento del judaismo por el territorio extremefio como consecuencia de la oleada
migratoria que desde las grandes zonas urbanas de Castilla y de Andalucia se desplazaron a
las zonas rurales bajo dominio de la nobleza.

La «moneda forera» era un tributo especial que pagaban los vasallos de las tres religiones al
monarca castellano cada siete afios, en reconocimiento de sefiorio sobre las tierras y las
personas, a razén de ocho maravedies de la moneda vieja de Castilla por cabeza. La familia
ZUniga expropié la derrama a la corona y lo gravé sobre los vasallos ricos, llanos y abonados
de las villas y aldeas del sefiorio de Plasencia, de 1452 a 1482. Los impuestos fiscalizadores
se distribuyeron por los sexmos placentinos de la Trasierra, el Valle, la Vera, el Campo
Arafiuelo y las aldeas menudas. La casa de Béjar cargd el gravamen, especialmente, sobre
las minorias religiosas. La comunidad cristiana de Plasencia satisfizo cuarenta pechas al
conde Zufiga, en cambio, la comunidad judia, menos del diez por ciento de la poblacidn,
pagd cincuenta, y la comunidad musulmana, veintinueve, por valor de dieciséis maravedies
cada moneda. A las aldeas de la tierra le correspondian pagar cuatrocientas cinco pechas.
Los judios de Jaraiz de la Vera y los de Cabezuela del Valle contribuyeron con dos monedas
cada uno[16]. V. Paredes también publicé un extracto de las rentas fiscales placentinas, que
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consulté en el archivo municipal de Plasencia[17].

1. Escobar Prieto interpreté erroneamente la fiscalidad de la moneda forera de los lugares
y aldeas menudas del sefiorio de Plasencia con asentamientos judios: Aldeanueva de la
Vera, Collado, Saucedilla, Casatejada, Jaraiz, Arroyomolinos, Garglera, Jerte, Losar,
Vadillo, Navaconcejo, Ojalbo, Piornal, Esperilla, Segura, Cabezabellosa, Villar,
Gargantilla, Albalat, Campana de la Mata, Toril, Casares, Millanes, Las Casas de Millan,
Puerto del Castafio, Casas de Gémez, Serradilla, los lugares entre Almonte y Tajo,
Cabezaolid, Jarilla, Oliva, Malpartida, Guijo de las Monjas, Valdecanas, Aldeanueva de
Beringues, Miajadas y Mirabel. Esta inconsecuencia histérica transcendié en J. L.
Lacave[18]. Seducido por el rimero de aldeas con poblacién judia, el candnigo de
Plasencia llegd a la conclusidn de que «bien se puede afirmar que no hubo pueblo en
Extremadura sin agrupacion de judios mas o menos numerosa».

Para dar fe de las actitudes sacrilegas de los judios extremefios con la liturgia de la iglesia
catdlica, E. Escobar Prieto trasladé literalmente el texto de la calumnia religiosa del apedreo
por los judios a la cruz de Casar de Palomero que habia publicado el padre franciscano
Torrejoncillo en su panfleto antijudio Centinela contra judios[19]. Sorprende que no citase el
panegirico antijudio de R. Martin Santibafez, cuyo libelo arrasaba la historiografia extremenfa
como los fuegos estivales los montes cacerenos[20].

Al hilo del discurso, E. Escobar Prieto resaltd en la seqgunda entrega del ensayo[21] el falso
apedreo por los judios de Garrovillas de Alconétar al cristo de las Injurias, extraido de las
crénicas franciscanas, y ensartd un rosario de noticias de los judios de Plasencia divulgadas
por fray Alonso Fernandez, el capellan Barrio y Rufo, Vicente Paredes y José Benavides
Checa. Del archivo catedralicio placentino procedia la transcripcién parcial del documento de
venta por la comunidad judia de Plasencia de la necrépolis de El Berrocal al dean Diego de
Jerez[22]. Una primicia histérica. También publicé recensiones de la donacién de la sinagoga
nueva por los Reyes Catdlicos al cabildo de clérigos de Plasencia, la destruccidn del santuario
en el incendio provocado durante la guerra de las comunidades de Castilla, el
acompafamiento de los judios expulsados de Plasencia por el capitan Francisco Fernandez
Floriano hasta la raya portuguesa, y la imposicién de los estatutos discriminatorios de
limpieza de sangre en las 6rdenes militares de Extremadura, que justificé como una coraza
defensiva de la iglesia catdlica para «conservar sin mancha sus limpios blasones» frente a la
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impureza de la comunidad conversa.
LOS JUDIOS EN LA HISPANIA VISIGODA

En el tercer capitulo[23], E. Escobar Prieto esboz6 un breve apunte de la historia de los judios
bajo el dominio hispanovisigodo. Articuld el eje vertebrador en las medidas legislativas
promulgadas por la Iglesia y el Estado contra los judios, reflejo fiel de las virtudes que
enaltecieron a los pueblos y a los individuos, pero también de los vicios y crimenes que les
degradaron, subrayd el historiador. En el concilio provincial de Agdé, el primer concilio
general del reino de Toulouse, celebrado en 506, los obispos de la iglesia catdlica, presidido
por el obispo Cesareo, dictaron medidas antijudias para frenar las conversiones simuladas al
cristianismo. El canon 34, trasladado literalmente por E. Escobar Prieto, estableci6é que el
catecumenado de los cristianos nuevos en la doctrina catdlica se desarrollaria durante ocho
meses, tiempo suficiente para verificar que el converso habia renunciado definitivamente al
culto mosaico. Si el futuro feligrés se hallaba en peligro de muerte podia recibir las aguas
bautismales, cuyo dato omitié. Asimismo, el canon 40, que tampoco menciond, prohibio a los
sacerdotes y feligreses cristianos participar en los dgapes de los judios[24]. E. Escobar Prieto
justifico la artilleria conciliar antijudia para frenar «los numerosos ejemplos de apostasia
entre ellos ocurridos».

Pocas semanas después, Alarico Il (484-509) publicé la legislacién del Breviario. Un
recopilatorio juridico que aglutiné diez de las cincuenta leyes del Cédigo Teodosiano del bajo
imperio romano. De la confluencia de intereses politicos entre la monarquia arriana visigoda
y el primado Cesareo de la provincia de Arles, no hizo comentario alguno.

Los concilios visigodos de la época arriana regularon el marco de las relaciones sociales y
politicas entre las comunidades judias y cristianas. El concilio provincial de Epaona, de 517,
renovoé la prohibicion a los cristianos de «asistir a los convites de los judios» (canon 15). El
dedn de Plasencia seleccion6 algunas medidas conciliares antijudias para remozar su tesis
sobre la conducta punible del pueblo de Jacob con el catolicismo. Asi, el concilio provincial de
Clermont, de 537, (canon 9), articulé que «los judios no deben ser colocados para juzgar a los
christianos». Y el segundo concilio de Orleans, de 538, (en realidad, fue el tercero) «les
prohibe andar con los cristianos desde el Jueves Santo hasta el segundo dia de Pascua, y
ademas el mezclarse en las reuniones catélicas»[25].
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Del conciliar narbonense, celebrado en 589, E. Escobar Prieto recogié el canon 9, que
prohibié a los judios entonar canticos funebres en los sepelios e inst6 a efectuar las
inhumaciones segun el uso y las costumbres rituales del pueblo de Moisés[26]. No menciond
la actitud tolerante del obispo extremefio Masona (571-605) con los miembros de las tres
religiones, mecenas de un hospital de beneficencia, el xenodochium, que construyé en
Mérida para socorrer las necesidades perentorias de la ciudad y acoger «a cualquier enfermo
que encontraran, siervo o libre, cristiano o judio, cogiéndolo en sus brazos lo llevaran al
hospital y acomodandolo en lechos apropiados le proporcionaran alimentos escogidos y
aptos»[27].

Con la abjuracién por Recaredo de la doctrina arriana y su conversion a la doctrina catdlica,
sellado en el escenario del tercer concilio de Toledo, en 589, cuyo programa secundd la
nobleza goda, los reyes hispanovisigodos marcaron un punto de inflexién en la politica
antijudia, que tomé cuerpo en la legislacién de los concilios toledanos. E. Escobar Prieto
efectué un repaso somero por los canones conciliares de la iglesia, con la Unica finalidad de
resaltar «el caracter pérfido y revolucionario de los judios [...] y el extremo adonde habia
llegado su odio contra los cristianos». El tercer concilio toledano (escribié: 627), cuya
asamblea articulé la politica religiosa del reino, legisldé que los judios no podian ostentar
cargos publicos, el siervo circuncidado podia retornar a la religion cristiana y recobrar la
libertad, vetd los matrimonios mixtos y los hijos recibirian las aguas bautismales (canon
14)[28]. E. Escobar Prieto también mencioné el episodio del soborno judio recogido en la
epistola de Gregorio Magno.

Los diez canones sancionados por la asamblea eclesiastica visigoda en el cuarto concilio de
Toledo, de 633, bajo la presidencia de Isidoro de Sevilla, regularon la situacién juridica de las
comunidades judias durante el régimen de Sisenando. El prelado de la iglesia de Coria habia
tomado parte en el concilio, enuncié E. Escobar Prieto. La asamblea reprobé las conversiones
forzadas al cristianismo y aplic6 medidas cautelares contra los cristianos nuevos que
retornaban subrepticiamente a la religiéon de Moisés. Se reeditaron viejas medidas, como la
prohibicién del testimonio de los conversos judaizantes en los juicios y su inhabilitacién para
desempefar cargos publicos[29]. La injerencia del poder politico en las asambleas conciliares
quedd de manifiesto en el sexto concilio de 638, al sancionar los padres de la iglesia algunas
de las leyes de Chintila, como el decreto de expulsion de los judios y el juramento de
fidelidad del monarca a las leyes del reino en el que, bajo ninguna circunstancia, el jefe del
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Estado, segun la hermenéutica de E. Escobar Prieto, debia[30] permitir que los judios violen
esta catdlica fe; que no favorecerad de ningin modo a su perfidia, ni llevado de ninguln
desprecio o codicia abrird paso para la prevaricacién a los que caminan a los precipicios de la
infidelidad, sino que hara que subsista firme para en adelante lo que con gran trabajo se ha
adquirido en otro tiempo.

Los siguientes concilios recopilaron la casuistica legislativa antijudia de la monarquia desde
Sisebuto hasta Ervigio. En el concilio doce, celebrado en 681, el Estado y la iglesia catdlica
regularon veintiocho leyes de nueva composicién, pero no hubo disposiciones candnicas
sobre los judios en el concilio de 683, como reseid E. Escobar Prieto[31]. En las
deliberaciones del concilio dieciséis, afio 693, Egica (687-702) ofrecid a los cristianos nuevos
las mismas condiciones fiscales que a los cristianos viejos, con vistas a facilitar su integracién
en la sociedad. La pertinacia de los judios y cristianos nuevos en la conspiracién contra la
monarquia catdlica -prosiguié el candnigo-, cuya conjura fue descubierta por Egica,
determiné en el concilio diecisiete -no hubo distinciones entre los asuntos religioso y los de
cariz politico-, la confiscacién de los bienes judios, la reduccién de los cristianos nuevos a la
esclavitud y la disgregacion de la familia: los hijos mayores de siete afios serian apartados de
sus padres y entregados a los preceptores cristianos para educarles en la fe de Cristo.

A modo de colofén, el dedan de Plasencia estigmatizé la figura negativa del judio para
legitimar, al hilo de la normativa de la iglesia conciliar, su eterna perinquina contra la
monarquia catdlica. Los judios abrieron las puertas a la invasién musulmana. «Resentidos los
judios de las disposiciones antes citadas, con la falsia y astucia en ellos proverbiales,
prepararon la venganza, que fue harto cruel», notificé el dedn de Plasencia. En el ejército de
Tarik, melek Chulani, o Julani, acaudilld un ejército compuesto por judios expulsados por
Egica que mantenian relaciones comerciales con los que permanecieron en Espafa. En
premio por su deslealtad con los cristianos, los musulmanes permitieron que poblaran
Coérdoba y Sevilla; luego, se sublevaron en el Pirineo y, posteriormente, en Toledo, pero su
milicia seria reprimida por los musulmanes con mayor rigor que los cristianos.

En sus crénicas, los historiadores drabes referenciaron la historia de la sublevacién de Julan
en el afio 715, su coronaciéon como rey de los judios, melek, en hebreo[32], la confederacidn
con los cristianos en el afo 720, y su detenciéon y crucifixiéon por los musulmanes. V. de la
Fuente identificé a melek Julan con el poema legendario de los amores del rey Rodrigo con
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Florinda la Caba, la hija del conde don Julidn, que desencadend la invasion musulmana[33].
Vicente Barrantes, en su alegoria dramatizada La Corona de Castilla (1857), abordé, con una
mirada xenéfoba, la pérdida del reino de Espafia por la traicién del conde don Julian y del rey
don Rodrigo, con la colaboracién de los infames judios[34]:
Cenobita.- (Levantandose.) Vuestras cadenas se estienden

desde Narbona hasta el Africa.

Toledo, la que del moro

burléd mil veces la safia,

jay! el domingo de Ramos,

dia de memoria infausta,

por los infames judios

vendida fué y entregada,

mientras los cristianos iban

a orar en Santa Leocadia.
LOS JUDIOS EN LA EXTREMADURA MEDIEVAL CRISTIANA
A la hora de componer la historia de los judios en la Edad Media, E. Escobar Prieto se inspird
en las legislaciones antijudias de la iglesia catélica enfatizando la actitud insidiosa de «los
judios tan enemigos irreconciliables de la fe de Cristo, como perturbadores de la tranquilidad
publica». En vida de E. Escobar Prieto se habia consolidado la idea de la celebracién del
concilio de Coyanza en 1050. Hubo dos redacciones del acta. La que recogid los resultados

de la asamblea conciliar convocada por Fernando | y Sancha de Ledn en 1055, y la edicién
portuguesa de 1050[35], manejada por el candnigo de Plasencia. El capitulo VI del texto
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portugués articuld la prohibicién a los cristianos de convivir con los judios, so pena de siete
dias de penitencia, y la excomunion durante un afo al que incumpliese la normativa, salvo
los menores de edad, que se les aplicaria cien azotes[36].

Del concilio provincial de Valladolid de 1228, E. Escobar Prieto trasladé la discriminacién de
los judios en barrios separados de los cristianos y el uso del distintivo de la rodela, pero obvié
que los monarcas rechazaron las medidas enajenatorias de la jerarquia episcopal. Y del
concilio de 1322 espigd la prohibicidon por la iglesia catélica a judios y musulmanes de
participar en los actos litlrgicos, las celebraciones a los esponsales y los ritos funebres, pero
permitié que los judios que abrazasen la conversion pudieran acogerse a la caridad de los
hospitales de beneficencia (canon 22). También mencion6 los concilios provinciales de Lérida
de 1229, Tarragona de 1239 y 1282 y Salamanca de 1335, que redactaron medidas
discriminatorias, sin entrar en pormenores.

El archivo de la catedral de Coria, donde E. Escobar Prieto habia desempefado las funciones
de dedn, atesoraba un traslado del concilio provincial compostelano, celebrado en Zamora en
1313, al asistié el prelado cauriense. Las autoridades episcopales recogieron las
disposiciones antijudias del concilio general de Viena. Entre otras materias, los obispos
prohibieron trabajar a los judios el dia de viernes santo, «porque non puedan facer escarnio
de los Christianos, que andan doloridos por la memoria de la pasion de Jesuchristo», practicar
la usura, desempefiar cargos publicos en las administraciones civiles de la corona y de la
nobleza, ejercer la medicina y asistir a los agapes de los cristianos, las judias no podian ser
nodrizas de los cristianos y las comunidades que hubiesen reformado sus sinagogas debian
volver a su estado primitivo, de lo contrario, serian confiscadas.

Del concilio provincial de Palencia, convocado por el cardenal Pedro Luna en 1388, E. Escobar
Prieto resaltd la normativa discriminatoria que impelié a la separacidn de los judios en barrios
especiales, prohibié la venta de mercancias a judios y musulmanes los domingos y festivos,
ejercer cualquier tipo de trabajo durante las festividades cristianas y confid la tutela de las
leyes a los jueces seculares y eclesiasticos, pero encubrié que las cortes de Ledn y Castilla
desestimaron las normativas segregacionistas de la iglesia por considerarla contraria a sus
intereses politicos[37].

En la cuarta entrega del ensayo[38], E. Escobar Prieto trajo a colacidn los sinodos diocesanos
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de Coria de 1406 y 1462, cuya asamblea secund6 la normativa antijudia de los concilios
provinciales. La didcesis de Coria, cuya historia conocia el dedan[39], no vio con buenos ojos
que los judios apadrinasen nifios cristianos (1406) y ordend extremar precauciones con el
hurto de las hostias consagradas que compraban los infieles para cometer maleficios (1462).
El dedn de Plasencia justificé la imposicion de las medidas sinodales porque albergaban

el fin tan santo como patridtico de evitar el contagio de los cristianos y poner coto a las
demasias de la turbulenta raza judaica, son demostracién clara y evidente de la falsia y
tenacidad caracteristica como que siempre han procedido los judios en Espafa,
principalmente, asi como también de la justicia, benignidad y paciencia desplegadas por la
Iglesia para atraerles al buen camino, y salvar los intereses de la Iglesia y del Estado.

Remitidé a los investigadores y eruditos al estudio de las legislaciones del fuero juzgo de
Béjar, Plasencia, Coria, Caceres, Usagre, Badajoz y Mérida «para convencerse de la relativa
benignidad con que fueron tratados los judios en aquellos siglos de dureza». Sucedié todo lo
contrario de lo escribi6 el dean de Plasencia. Las cartas forales extremefias manifestaron la
atmosfera de tolerancia de los reinos cristianos con judios y musulmanes. Alfonso X regul6 el
préstamo usurario judio en las cortes de Valladolid 1258, y su hijo Sancho IV extendid «su
proteccion hasta declarar la inviolabilidad de las juderias». Los pueblos reconvinieron los
favores que los monarcas y los sefiores feudales prodigaron a los judios -prosiguié el dean-y
elevaron sus protestas a los procuradores del reino. Las cortes de Burgos de 1315, las de
Valladolid de 1325, las de Medina del Campo de 1328 y las de Madrid de 1329 articularon
una serie de medidas para cortar de raiz los abusos y atropellos judios, como la regulacién
del préstamo usurario y el ejercicio de la recaudacién de los impuestos fiscales, arguyd el
dean de Plasencia.

Del gobierno de Pedro I, el autor destacé su politica benevolente con el pueblo judio, pese a
la imposicién de algunas medidas restrictivas en las cortes de Valladolid, como la prohibicién
de utilizar nombres cristianos, pero les confi6 cargos de responsabilidad en la administracidn
del Estado. Su hermanastro Enrique I, que habia desarrollado una politica de hostilidad
durante la deflagracion civil, apenas se mostrd beligerante cuando asumié el poder, como
dejé de manifiesto en las cortes de Burgos de 1367 y 1377 y en las de Toro de 1371. El
monarca, segun la mirada sesgada del dean de Plasencia, se disculpd «con sobrada tibieza
en lo de no prohibirles el cobro de las rentas reales», con el pretexto de que no habia
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profesionales cristianos.

Segun el criterio de E. Escobar Prieto, Juan | adoptd en las cortes de Burgos de 1379 y en las
de Soria de 1380 las «oportunas precauciones para evitar los subterfugios inventados por la
astucia de los judios con el objeto de eludir el cumplimiento de la ley». La permisividad y la
tolerancia de las administraciones de Juan Il y Enrique IV coadyuvaron «a que al amparo de
ellas resucitaran los judios su culto, sus intrigas y sus abominables practicas supersticiosas,
que las fervorosas predicaciones de San Vicente Ferrer y otros celosos Misioneros habian
aminorado, ya que no lograron desarraigar por completo», como habia enunciado Diego de
Valera en la Crdnica de los Reyes Catdlicos[40]. De nuevo aflord en la discursiva del dean de
Plasencia la imagen caricaturesca del adversus judaicus, con la figura peyorativa del judio
medieval aplicado a las practicas supersticiosas, legatario de las narrativas de Vicente
Paredes, Carolina Coronado, Roso de Luna y la ensayistica de Publio Hurtado.

En el quinto capitulo[41], E. Escobar Prieto transfirié datos documentales inéditos de las
comunidades judias de Coria y Granadilla en el siglo XV. En el archivo municipal de
Granadilla, hoy, en la casa de Alba[42], consultd las condiciones de los préstamos usurarios
judios en el sefiorio de Granadilla regulados por el sefior de la villa, en 1484. Tres afios
después, los Reyes Catodlicos estipularon las condiciones de la usura a «los judios de
Lagunilla, Colmenar, Horcajo y Cristobal», aldeas del sefiorio de Montemayor del Rio. Un
texto que E. Escobar Prieto no debid leer correctamente porque en los citados lugares no
hubo constancia de asentamientos judios[43]. También hizo referencia a la provisién de la
casa de Alba, de 26 de octubre de 1487, en la que reguld la participacién de dos judios en la
confeccién de los padrones fiscales para evitar conflictos e irregularidades financieras. Juda
de Alba habia sido testigo de la publicacién de la ordenanza[44].

No pudo contener E. Escobar Prieto su animosidad contra el pueblo de Israel. Sus digresiones
antijudias articularon la arquitectura de su historia. Vinculd el apartamiento de los judios de
Granadilla, en enero de 1489, con «el atropello del Casar de Palomero» -la calumnia religiosa
del apedreamiento judio a la cruz-, que ya habia editado en un trabajo anterior[45]. Tras la
conversién de los judios al cristianismo en 1492, los cristianos nuevos extremefos dieron
pruebas de su «odio a la Religién catélica y de la justa desconfianza que inspiraban sus
conversiones, calificadas de maliciosas por el P. Fr. Alonso de Oropesa en su famoso libro ya
citado Lumen ad revelationem gentium». El falso suceso de la profanacion de la hostia
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consagrada por los cristianos nuevos de Aldeanueva del Camino y de Hervas en 1506
-consulté la versién manipulada del archivo del monasterio de Guadalupe[46] que situaba los
hechos en 1519-, corroboraba la hostilidad sempiterna de los cristianos nuevos contra la
religion catolica.

LA INQUISICION EN GUADALUPE

1. Escobar Prieto consagrd la sexta publicacién del ensayo a «La Inquisicién en
Guadalupe»[47]. La conducta perniciosa de los falsos conversos y los crimenes
perpetrados por los judios contra la religidon catdlica persuadieron a la reina Isabel «a
expulsar del suelo patrio [a] la raza deicida». A los monjes del santuario mariano de
Guadalupe, objeto de veneracidn por los monarcas, sefiores feudales y peregrinos que
depositaban valiosas ofrendas en el templo, les sorprendié que acudiesen judios
«malvados, que ocultos, en la sombra, conspirasen con tenaz empeno, digno de mejor
causa, para destruir a la vez la Religién y la Patria. En esto vemos la historia de
siempre, la lucha del mal contra el bien, mas viva precisamente donde éste crece y
prospera». E. Escobar Prieto atribuyd el génesis de la ruina espiritual del monasterio a
la relajacién de costumbres de los primeros cuatro priores seculares del cenobio,
cuando se hallaba fuera del drea de influencia de la regla jerénima. Al calor de los
oropeles y de las riquezas del templo mariano acudieron los judios que «pervirtieron a
muchos cristianos, y, en varias ocasiones, les arrastraron a motines y algaradas contra
el Monasterio», apostilld el cronista.

El dedn de Plasencia no establecié diferencias entre judios y cristianos nuevos, como ninguno
de los historiadores, ensayistas y narradores de la regidén hasta bien avanzado la segunda
mitad del siglo XX. En el ecuador de la centuria decimoquinta no habia rastros de judios en la
Villa y Puebla de Guadalupe. La comunidad conversa controlaba una parte de los resortes de
la economia de la Villa, y en el santuario jerénimo moraban cristianos nuevos que mantenian
en el mas estricto secreto la observancia de los preceptos mosaicos. El conflicto entre los
cristianos viejos y nuevos laicos se recrudecié en 1476, con motivo del homicidio de un judio
por un cristiano viejo en tierras de Oropesa que acabd entre rejas. Un sector de la sociedad
cristiana se amotiné contra la autoridad civil y se vio obligada a liberarle del presidio, pero la
justicia ordinaria mandé prender a los sediciosos. Unos fueron desterrados; a otros les
enviaron a la carcel. Los familiares de los reos solicitaron clemencia al padre prior «disiendo
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que avia seydo cosa piadosa lo que los dichos delinquentes avian fecho soltando un cristiano
que no padeciese por la de un judio», y prometieron suspender las juntas y monipodios
contra los conversos. El comportamiento insidioso de los cristianos viejos -argumentd E.
Escobar Prieto-, estaba motivado por «las maldades y supersticiones de los judios y los vicios
y malas doctrinas fomentadas por el descuido y flojedad, que caracteriza el reinado de D.
Enrique IV». Pese a la sabiduria del cardenal Mendoza, el celo insobornable del padre
inquisidor Torquemada y las predicaciones proselitistas de los padres dominicos y otros
notables misioneros de la iglesia catdlica, el pueblo de Dios no alcanzaba «a contener los
dafos causados por los atrevidos, herejes, blasfemos, sacrilegos y apdstatas». Para atajar la
heterodoxia de los cristianos nuevos, los Reyes Catdlicos solicitaron a Sixto IV el
establecimiento del tribunal del Santo Oficio, que concedié el 1 de noviembre de 1478[48].

1485. Escobar Prieto habia tenido acceso a un manuscrito de V. Barrantes que contenia un
resumen de los autos de fe de los monjes jerénimos cristianos nuevos procesados por
el delito de judaismo en 1485. Consulté un articulo que el arquedlogo Rafael Monje
habia editado en El Semanario Pintoresco Espafiol (1847)[49] -plagado de
inexactitudes histéricas, segun E. Escobar Prieto-, que trasladd V. Barrantes en el
miscelaneo Virgen y martir. Nuestra Sefiora de Guadalupe (Badajoz 1895). Asimismo,
revisd las actas capitulares del monasterio de Guadalupe, manejé el Libro de la
Invencion de esta Santa Imagen de Guadalupe; y de la ereccidén y fundacidn de este
Monasterio y de algunas cosas particulares y vidas de algunos religiosos de él (c.
1514), de fray Diego de Ecija, la Historia de Nuestra Sefiora de Guadalupe consagrada
soberana Majestad de la Reyna de los Angeles, milagrosa patrona de este santuario, de
fray G. de Talavera, y el trabajo de investigacion del padre F. Fita y Colomer sobre la
Inquisicion®®. Sus principales herramientas de investigacion.

El canénigo menciond la formacion de dos tribunales en Guadalupe, en 1485. En el interior
del monasterio jeronimo se habilité una inquisicién para castigar la herejia de los monjes
criptojudaizantes, como fray Diego de Marchena y fray Diego de Burgos. Y otro en la Villa
contra los cristianos nuevos laicos judaizantes. En el auto de fe de 20 o 21 de agosto, los
reverendos padres inquisidores mandaron arrojar «al fuego dos cargas de libros heréticos y
los huesos de 45 [cristianos nuevos], que fueron desenterrados. También fue llevado al
suplicio el hijo de Lope Garcia, que tratd de suicidarse en la carcel».
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En el octavo y noveno capitulo[51], E. Escobar Prieto resaltd la ponderada caridad de la
comunidad cristiana y «la prudencia y bondad con que procedieron la Inquisicién y los
monjes de Guadalupe en la represién y castigo» de los cristianos nuevos heréticos. Su
principal linea de trabajo. Con los bienes confiscados a los cristianos nuevos judaizantes, la
comunidad jerénima financié la construccion de la hospederia de los Reyes Catdlicos,
adosada al monasterio jerénimo. No obstante, la corona prohibié la confiscacion de los
contratos de ventas, trueques y bienes firmados con anterioridad a 1479. Tampoco podian
embargarse los bienes que habian sido transmitido por los reos a sus hijos en concepto de
dote nupcial. En cuanto a las deudas que los cristianos debian a los cristianos nuevos
pasarian a engrosar las arcas del monasterio.

El dean de Plasencia puso de relieve la actuacion de la faccién anticonversa jerénima en el
capitulo general de 1486, encabezada por el padre fray Rodrigo de Orenes y los definidores,
para establecer una inquisicién en el monasterio que depurara las practicas judaicas, y la
imposicién de un estatuto de limpieza de sangre que entorpeciera el acceso de los cristianos
nuevos a la religién. Fray Rodrigo de Orenes mostré a los cristianos nuevos el acta capitular
con el acuerdo de la implantaciéon de la normativa discriminatoria. Cuando la noticia
transcendidé en los monasterios jerénimos, estall6é la polémica entre los monjes cristianos
viejos y los nuevos. Los frailes jerénimos proconversos esgrimieron la bula Humani Generis
Inimicus, de Nicolds V, de 1409, que prohibia hacer distinciones entre judios, musulmanes y
cristianos. La facciéon conversa movilizé sus peones. Cuenta E. Escobar Prieto que «fray
Garcia de Madrid, profeso desta Casa, anduvo mucho sembrando esta zizania y poniendo
mucho scandalo, desonrrando por su boca a los frayles de la Orden con palabras injuriosas».
El autor mostré querencia por el partido anticonverso jerénimo: «Y andando este por los
monesterios a publicar la dicha bulla de Nicolao daba mucho escandalo en todos aquellos
que lo oyeron». El candnigo de Plasencia desconocia que Juan Daza, capellan y delegado de
la corona, habia ejercido su influencia sobre los monarcas para que depurara el estatuto
racial en 1486. En el capitulo privado de 1487, la comunidad jerénima nombré a los
inquisidores, y en los acuerdos de 1492 y de 1493 la religidn dio luz verde para conseguir un
breve contra la admisién de los cristianos nuevos. Finalmente, en el privilegio de 1496,
Alejandro VI extendid el veto a la orden a los descendientes de «judios, moros o de otra secta
reprobada, o que hayan sido castigados por el Santo Tribunal de la Inquisiciéon» hasta el
cuarto grado, y la inhabilitacién de los monjes conversos en los cargos de prior, vicario y
confesor. Los frailes cristianos nuevos que desempefiaban cargos en la instituciéon no serian
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relegados «y, aun quando sus oficios vacaren, puedan ser reelegidos en los mesmos oficios,
0 a qualquier dellos». Para no promover la piedra de escandalo, la religiéon jerénima ordend
en un capitulo privado que la normativa se tuviese en «secreto y no sea divulgado, salvo a
los Priores ¢ Vicarios que no fueren confessoss».

LA CONSPIRACION DE LOS JUDIOS

Con idea de torpedear las diatribas que los intelectuales y anticlericales progresistas
lanzaban contra la esclarecida memoria de los Reyes Catdlicos por el decreto de expulsion de
los judios, E. Escobar Prieto condensd en «Los judios en Guadalupe» -la décima y Ultima
entrega del ensayo-, «un breve resumen histérico y razonado de las vicisitudes de esa raza
en Espafa, de las desdichas por ellas ocasionadas y de lo ineficaces que resultaron los
medios de correccién hasta entonces usados»[52].

En la jurisprudencia candniga y civil hispanovisigoda, el candnigo rastred sintomas evidentes
de la «organizacién perfecta, secreta y misteriosa de los judios habitualmente entregados a
la conspiracién y a otras malas artes, mordiendo siempre la mano que aparentaban besar
con hipocresia burlada refinada». La naturaleza intrigante de los judios estaba latente
también en los concilios eclesiales y civiles de Toledo y en las crénicas arabes del siglo IX. En
tiempo del rey Wamba (672-680), el godo Hilderico, conde de Nimes, se sublevé en la Galia
contra la corona y los judios se aliaron con los rebeldes, a los que se unieron los expulsados
de Espana por Sisebuto (613), pero fueron derrotados y expatriados de la Galia[53]. Poco
después vendria la teoria de la confabulacién de los judios con el conde don Julidn «para
vender a los musulmanes la independencia de la patria». De las crénicas arabes espig6 las
magquinaciones fraguadas por los judios en Toledo, la mas notable, la revuelta de 828.
Ciertamente, durante el reinado de Muhamed | hubo graves desérdenes en la ciudad, pero
los judios permanecieron fieles al gobierno local musulman[54]. De nuevo irrumpié en la
discursiva la perversién y la codicia del pueblo judio. E. Escobar Prieto sugirié que mientras
los cristianos y musulmanes libraban una titdnica contienda, los judios, al fragor de la batalla,
«si es que no la fomentaron y con sus enredos procuraron hacerla mas desastrosa,
aumentaban sus fortunas a costa de los combatientes, apelando para ello a la usura».

El odio y el desprecio que generaron los judios en la sociedad espafiola por su infame
conducta -adujo E. Escobar Prieto- prosiguieron durante los reinos cristianos. Los



La Historiografia judia al servicio del integrismo catdlico: Eugenio
Escobar Prieto, (1916-1917) | 19

procuradores de las cortes de los siglos Xlll al XV no supieron atajar a tiempo la lujuria
judaica, pero los predicadores y misioneros apostélicos de las érdenes religiosas «tomaron a
su cargo la noble empresa de convertir a los judios por medio de la persuasion y la
controversia». Varones ilustres, como el dominico Vicente Ferrer, «lograron la conversién de
muchos y que se cerrasen a principios del siglo XV las sinagogas mas principales», como
sucedié con la comunidad de Plasencia, aunque E. Escobar Prieto no tenia noticia del suceso.
La falta de consenso politico en los reyes de Castilla y en los dignatarios feudales, y su
politica tolerante -resaltd el historiador-, dio alas a la conducta sacrilega de los judios,
expresada en los actos de la profanacion de la hostia consagrada en la sinagoga de Segovia
(1406), las muertes rituales de nifios cristianos en un pueblo del sefiorio de Almanza (1457),
en Sepulveda (1468) y en La Guardia (1491), el asesinato del inquisidor Pedro de Arbués
(1485) y otros crimenes atribuidos a los judios, que recogié del Fortalitium fidei (1459), del
franciscano Alonso de Espina, y del libelo Centinela contra judios[55]. No obstante, tuvo unas
palabras condenatorias contra los pueblos que se tomaron la justicia por su mano y
cometieron atropellos contra las comunidades judias: «El catolicismo les reprueba con la
mayor energia, pero a la vez acrimina los espantosos infanticidios y sacrilegas profanaciones
de aquella perversa raza, asi como también la maldad de los magistrados, que, por dinero
unos y otros por proselitismo, los dejaban sin castigo».

1414. Escobar Prieto lanzé una critica acerada contra los desatinos de Juan Il y Enrique 1V,
titeres del valido Alvaro de Luna y de Beltréan de la Cueva, amigos de los judios, y el
envilecimiento sin limites de la nobleza feudal, contraria a los intereses politicos de la
corona. Las debilidades de Enrique IV abrieron las puertas al encumbramiento de los
cristianos nuevos en las instituciones del Estado. En el colegio de San Bartolomé de
Salamanca, los descendientes de judios se negaron a acatar la orden de expulsién
decretada por el estatuto de limpieza de sangre, implantado en 1414. La reina Isabel
de Castilla ordend -segun el imaginario judio de E. Escobar Prieto-, que «si al punto no
salian por la puerta los echasen por las ventanas». Los estatutos del colegio salmantino
contemplaban que los colegiales debian ser ex puro sanguine, pero el sentido de la
expresidn, en referencia a los cristianos nuevos, no estaba nada claro, como han
expuesto Albert Sicroff[56] y A. Dominguez Ortiz[57].

Las arcas del reino estaban exhaustas y los judios astutos se apresuraron a ofrecérselo en
grandes cantidades a los Reyes Catdlicos, a cambio de la abrogacién del edicto expulsorio,
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naturalmente. Pero el inquisidor Torquemada -continué su narrativa el dean de Plasencia-,
con el crucifijo en la mano, le dijo al rey Fernando: «Sefior, los judios compraron a Cristo por
treinta dineros, y a Vuestra Alteza se le quiere vender ahora por treinta mil maravedis»[58].
En tan criticos momentos, oyd Dios las preces del misericordioso pueblo catdlico, y fiel a su
promesa, recordando la sangre derramada por sus valerosos soldados en la Reconquista,
puso fin a tan anarquico estado. Defensor a ultranza de la politica antijudia de la monarquia
catélica, el deadn de Plasencia exhort6:

los Reyes Catdlicos, viendo a los judios cada vez mds tenaces en su proselitismo concitar las
iras populares con horrendos sacrilegios y barbaros homicidios, absorber la riqueza del pais
con sus contratos usurarios, explotar los vicios de las clases elevadas y turbar la tranquilidad
publica con frecuentes motines; atentos los reyes, como siempre, al gran principio de que la
unidad de creencias constituye el fundamento de la unidad politica y de la grandeza nacional
[...] decretaron la expulsidn de los judios del territorio nacional.

Los judios traidores que propiciaron la invasion de los musulmanes tenian bien merecido el
castigo de las majestades catdlicas. Si el decreto de expulsiéon no hubiese estado guiado por
el caracter religioso de la monarquia, a buen seguro que los Reyes Catélicos no habrian
sufrido las acres censuras de los desafectos a la iglesia, concluyé el dedn de Plasencia.

Por otra parte, el autor criticéd las calumnias y las desafecciones de los historiadores
anticlericales contra los monjes jerénimos de Guadalupe, en las que argumentaban que los
frailes, persuadidos por la avaricia de la religidn, habian denunciado a los judios (cristianos
nuevos) a los inquisidores con el fin de apoderarse de sus bienes raices. En cuanto al exilio
judio, E. Escobar Prieto consideré exagerada la cifra de 800.000 judios exiliados. Trasladé la
versién de Alonso Barrantes Maldonado[59], que cifrd la salida de judios por la frontera de
Zamora a Miranda (Portugal) en 30.000 almas, por Ciudad Rodrigo en direccién al Villar
(Vilhar Formoso) 25.000 (Bernaldez sefalé 35.000), por Valencia de Alcantara a Marvao
15.000, y por Badajoz a Yelbes (Elvas), 10.000. También salieron por la frontera de Navarra,
Laredo, Vizcaya, GuipuUzcoa, Sanltcar y Cartagena; omitié el Puerto de Santa Maria. Los
judios del reino de Aragén se dirigieron a Catalufia rumbo a Italia, no sefialé Alemania, y los
de Valencia partieron a Tlnez y Fez, no refirié Tremecen.

Los historiadores progresistas se rasgaban las vestiduras por la pérdida de los judios
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-comentd E. Escobar Prieto-. Pero en la guerra de la Independencia habian fallecido 400.000
espafoles «y nadie se ha cuidado de atribuir a ella la despoblacién de Espafa y la ruina y
atraso de la agricultura e industria». Por otra parte, las dos guerras coloniales y la afluencia
migratoria americana fueron notorias «sangrias que han extenuado a la patria harto mas que
la manoseada expulsién». Carg6 las tintas contra las comunidades judias, los enemigos
tradicionales del catolicismo, revestido con el consabido estereotipo del deicidio, el mito del
judio errante y otros arquetipos negativos del mismo calibre:

Es indudable que desde el horrendo crimen cometido por los judios pesa sobre su raza la
maldicién del cielo y el desprecio de la Humanidad. Desterrados de su patria, andan errantes
de pueblo en pueblo, sin lograr asiento fijo en ninguno de ellos, ni que desaparezca la
animadversion general, que perdura a través de los siglos hasta en las naciones mas
descreidas. Animados siempre del mas rabioso encono contra el Catolicismo y contra toda la
autoridad legitima, ocultan tan diabdlicos sentimientos bajo impenetrable misterio, y a fin de
hacerse menos repulsivos, sustituyen las nobles ideas de patria y nacionalidad, de que han
renegado, con un cosmopolitismo que no deja de ser frio y escéptico, a pesar del hipdcrita y
blando humanitarismo con que procuran vestirle.

Un nuevo elemento irrumpié en la arquitectura del judio imaginario extremefo: el
contubernio judeo-masdnico. La masoneria se propald por Extremadura en el Gltimo tercio
del siglo XIX, fundamentalmente, durante la Restauracién. La prensa catdlica radical atribuyé
a los masones extremenos el marbete de sociedades secretas antinacionales, enemigas
acérrimas de la patria que conspiraban en sus logias contra la ruina del pais. El periddico
integrista La Lid Catdlica (25 agosto 1893 y 19 diciembre 1896) tenia como «principal tarea
combatir a judios, masones y liberales»[60]. El siguiente tranco histérico fue la vinculacién de
los masones con los judios formando una estrecha alianza, un complot internacional, para
demoler los cimientos de la patria y apoderarse de las principales fuentes financieras: las
minas y los ferrocarriles. Una fabula que reverberd en los relatos xenéfobos El pagaré (1886),
y El oratorio de Isabel la Catdlica (1896), de Carolina Coronado, y en las Supersticiones
extremenas de Publio Hurtado. Historiadores y literatos estaban sembrando en los anales de
Extremadura la semilla del apdlogo del contubernio judeo-masénico. El legado
histérico-literario de la Espafia antijudia romantica a la ensayistica extremefia.

1. Escobar Prieto habia detectado en diversas épocas de la historia de Espafia la
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presencia de comunidades judias maquinando con otras organizaciones secretas la
manera de destruir a la religién catélica y a la patria. Habia encontrado ejemplos
paradigmaticos en la jurisprudencia candniga y civil de la Hispania visigoda (s. VII), en
el reinado de Muhamed I (s. IX) y en la Villa y el monasterio de Guadalupe (s. XV). La
polémica desatada en Francia por el proceso Dreyfuss, que defendié con encono Zola,
reverdecid la naturaleza conspiradora de los judios. E. Escobar Prieto habia dado
crédito al falso congreso de Lemberg, supuestamente celebrado en 1911, en el que un
rabino habia alentado a los judios europeos al acaparamiento de las bolsas europeas,
los ferrocarriles, las minas, las fabricas, la prensa y la magistratura. Pero el enemigo
por excelencia de los judios no era otro que la Iglesia catélica, como habia manifestado
el imaginario rabino de Lemberg:

En primer lugar, nosotros tenemos que luchar implacablemente y en todos los terrenos
contra el clero catdlico. Nosotros tenemos que apoderarnos de la escuela. La religién
cristiana tiene que desaparecer [...] con el fin de llegar a la total destruccién del Catolicismo,
que ha sido y es, segin hemos demostrado, el ideal de sus aspiraciones.

Era un eslabdn mas en la cadena truculenta del mito de la conspiracion sionista mundial, el
germen de las falsificaciones de los Protocolos de los Sabios de Sién, un fake news inventado
y difundido por la policia secreta zarista. Arturo Barea, en La llama, compuso la figura del
nacionalsocialista Solorza que achacaba la ruina econémica y moral de Espafia al contubernio
judeo-masoénico, que revitalizé el almirante Carrero Blanco en la Espafia catdlica del dictador
Franco, al que afnadieron los comunistas como compaferos de aventuras[61].

EPITOME

El dedn de Plasencia interpolé en «Los judios en Guadalupe y otros pueblos de Extremadura»
un repertorio de noticias documentales inéditas exhumadas en los archivos eclesiasticos de
Plasencia y Coria y otros municipales, con datos extravagantes espigados en los falsos
cronicones religiosos, como los Anales Toledanos, escritores arabes, crénicas franciscanas e
historiadores, como Garibay y Sandoval, salpimentado con los prejuicios ideolégicos
antijudios de la Espafia medieval cristiana. E. Escobar Prieto adapté su versidn de la historia
de los judios extremenos al servicio de la ideologia integrista de la iglesia catélica. Su ensayo
era un panegirico antijudio en el que loaba la expulsion de los judios y el establecimiento del
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tribunal de la Inquisicidn por los Reyes Catdlicos como instrumento de proteccién contra la
maldad del pueblo judio y los cristianos nuevos extremefos; y confiri6 veracidad a la
calumnia religiosa del apedreamiento judio a la cruz de Casar de Palomero, el ultraje de la
hostia consagrada por los cristianos nuevos en Aldeanueva del Camino, el apedreo al cristo
de las Injurias en Garrovillas y el maltrato al cristo del Colada en Guadalupe.
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